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Resumo

O problema deste artigo consiste na sequinte pergunta: ha virtudes e concepgoes de educagao moral que
podem auxiliar o desenvolvimento da autonomia dos educadores? Este texto procura discutir a questao
das virtudes e concepgoes de educacao moral, a partir de Aristoteles, utilizando Puig como intérprete,
principalmente, da mesma forma que discorrendo sobre a questao da autonomia, utilizando Zatti e
Freire. Do ponto de vista do método, o trabalho ¢é realizado a partir de revisao bibliografica. O percurso
metodologico, isto ¢, a andlise de textos dos autores citados, justifica-se na busca da ressignificagao
da educacao moral para o desenvolvimento da autonomia de educadores. Os resultados esperados
consistem na possibilidade de o educador consequir compreender, de forma mais rigorosa, as virtudes
e concepgoes de educagao moral.
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Abstract

The issue in this article consists in the following question: are there virtues and conceptions of moral
education that can assist the development of the autonomy of the educators? This text searches to discuss
the matter of the virtues and conceptions of moral education, as of Aristotle, utilizing Puig as an inter-
preter, mainly, the same way discoursing over the matter of autonomy, using Zatti and Freire. From the
method's point of view, the work is conducted from literature review. The methodological approach, that
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is, the analysis of texts from the mentioned authors, is justified in the search of resignification of moral
education to the development of the educators autonomy. The awaited results consist in the possibility of
the educator being able to understand, in a rigorous way, the virtues and conceptions of moral education.
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Introducao

O tema da educacao moral esta
presente na sala de aula, na medida em
que a necessidade de se pensar os limites
das acoes dos estudantes ¢é prerrogativa
dos professores e de gestores da educacao.
Pensar a educacao moral com o foco na
sala de aula significa olhar, antes, para
a formacao de educadores. Também, a
relevancia da tematica parece justifica-
vel na atual sociedade em que muitos
valores sdao assumidos como obsoletos
e, igualmente, fala-se de crise de valo-
res no contexto da chamada sociedade
pos-moderna. Almeida (2012) evidencia
que esta crise nao é exclusividade dos
tempos atuais, mas recorrente na historia
do pensamento humano. Mesmo com as
criticas de Nietzsche (2007) a educacao
alema de sua época, com destaque para
a questao da moral, este tema continua
despertando o interesse de intelectuais de
diversos campos de conhecimento, como
a educacao, a filosofia, a psicologia e o
direito, para citar alguns.

Embora a educacao moral tenha
recebido acepcoes diferentes ao longo
da historia do pensamento humano,
nesta investigagao pretendemos deslocar
a discussao da moral, que para muitos
ainda situa-se no ambito de uma moral

dogmatica. Nao podemos ignorar a im-
portancia da educag¢ao moral, que nao
deve ser limitada a matérias curriculares
ou momentos especificos da rotina escolar,
nem desvinculada das experiéncias diarias
vivenciadas pela criancga. Nesse sentido,
buscamos criticar a educacao moral como
educagao sectaria, estanque e imposta aos
alunos. A educagao moral aqui concebida,
enquanto educagao das poténcias afetivas
e intelectivas da crianca, ¢ fundamental
para a formacgao integral da pessoa e
esta presente na vida social de todos os
individuos. Com efeito, essa educacao tem
passado por diferentes sentidos, entao, a
necessidade de revalorar! o seu status, no
sentido de ressignificar a sua presenca na
formacao do carater do homem, é absolu-
tamente fundamental. A tarefa de pensar
a educagao moral reivindica a agao de
discutir a questao das virtudes. Em que
pese oa fato de que o destinatario de uma
melhor compreensao da educa¢ao moral
diz respeito ao estudante, tematizamos a
construgao dessa educagao com o proposi-
to de interpretar o sentido dela no contexto
da formacao de educadores.

A educacao moral tal como temos
concebido, possibilita a constru¢ao da

1 Mendonga (2009, p. 15) aponta que o termo
revalorar indica uma “nova” construcao de valores.
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autonomia do aluno para que ele se torne
um cidadao independente, critico e, antes,
autocritico. Nesse sentido, o problema deste
artigo, do ponto de vista formal, consiste
na pergunta: ha virtudes e concepgoes
de educac¢ao moral que podem auxiliar o
desenvolvimento da autonomia dos edu-
cadores?

Este texto, que ¢ parte da disser-
tacao de mestrado defendida no Progra-
ma de Pds-Graduacao Stricto Sensu em
Educacao da PUC Campinas, intitulada:
A educacdo moral e virtudes aristotélica:
a formacao do educador para a autono-
mia. Parte dessa dissertacao, este texto
procura discutir a questao das virtudes e
concepgoes de educagao moral, a partir de
Aristoteles, utilizando Puig como intérprete
e, da mesma forma, tematiza a questao
da autonomia a partir de Zatti e Freire. Do
ponto de vista do método, o trabalho ¢é
realizado por meio de revisao bibliografica.
O percurso metodologico, isto ¢, a analise
de textos de Puig, Zatti e Freire, entre outros,
justifica-se na busca da ressignificacao da
educacao moral para o desenvolvimento
da autonomia de educadores.

Do ponto de vista formal, o texto
esta organizado em trés momentos. Em
um primeiro, havera a analise de virtudes
em Puig, muito embora Aristoteles (1985)
constitua-se pano de fundo das reflexoes
do pensador espanhol, em seguida, havera
uma discussao em torno de concepgoes de
educagao moral a que se segue a proble-
matizagao da questao da autonomia.

1 Virtudes

Antes de tratarmos das concepgoes
de educacdao moral, consideramos neces-
sario explicitar as ideias de Puig a respeito
da definicao de virtudes, uma vez que
educar moralmente pressupoe trabalhar
com virtudes. A construcao de Puig, em se
tratando da educacdo moral, tem Aristo-
teles (1985) e Piaget (1994) como balizas
estruturantes.

Puig (2004, p. 143), parafraseando
Aristdteles, assevera que “a virtude se
refere a for¢a ou as qualidades de um ser
ou de uma coisa. Assim, a virtude de uma
faca é cortar, a de um cavalo é galopar, a
de um musico ¢ interpretar, e a de um ser
humano é comportar-se humanamente”.
Goergen (2005), por sua vez, discorre sobre
ética, moral, virtudes e valores, de modo
a oferecer um panorama complexo de
termos que nao sao consenso ao longo
da historia da filosofia. Utiliza-se, para isto,
de Lalande (1999) e de Abbagnano (2007).
Se para Abbagnano (2007, p. 1198), a vir-
tude “designa uma capacidade qualquer
ou exceléncia, seja qual for a coisa ou 0
ser a que pertenga’, para Lalande (1999,
p. 1.219), ha quatro acepcoes do verbete,
com efeito, destacamos ‘[..] disposicao
permanente para querer o bem; habito de
o fazer’. As diferentes acep¢oes do termo
virtude parecem apontar para algo que
¢ comum, isto ¢, para a acao relativa a
natureza do ser. Se o padeiro executa a
sua exceléncia, entao, consegue fazer um
pao; se um educador consegue exercer
bem 0 seu papel, assim, podemos argu-
mentar que houve educacgao. A virtude diz
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respeito a qualidade da acao, feita com
intencionalidade.

Puig (2004, p. 143), ao interpretar
Aristoteles (1985), evidencia a caracteristica
singular da virtude:

Isso significa que a virtude ndao é uma
qualidade geral de todos os seres,
mas uma qualidade especifica, uma
qualidade propria de cada ser ou de
cada coisa. Podemos dizer, portanto,
que a virtude é uma qualidade singu-
lar que outorga valor a cada ser ou a
cada coisa: a virtude se refere a exce-
léncia que Ihe ¢ propria. Reconhece-
se a virtude de uma coisa ou de um
ser vendo como desempenham de
modo excelente a fun¢ao para a qual
sua natureza os predispoe. (PUIG,
2004, p. 143).

Sendo assim, entendemos que a
virtude concede valor a cada pessoa ou a
cada objeto. E entao questionamos: o que €
o valor? Abbagnano (2007, p. 1176) escla-
rece que, em geral, a palavra valor significa
‘0 que deve ser objeto de preferéncia ou
de escolha”. Lalande (1999, p. 1190), por
sua vez, assinala que todas as concepgoes
de valor dizem respeito, em ultima analise,
a0 uso da expressao ‘bem’. Nesta direcao,
podemos considerar que a virtude, que
se refere aos atributos individuais mais
estritos de cada pessoa e de cada objeto
confere valor a cada um destes, e o valor
¢ aquilo que as pessoas preferem ou es-
colhem. Por isto, concordamos com Puig
(2004, p. 144) quanto a sua posicao em
relacao a virtude humana: “a virtude dos
seres humanos tera a ver com a realizacao
excelente de tudo aquilo que os faz mais

humanos’. Como o foco na familia, Savater
(2005, p. 65) afirma que:

A autoridade na familia deveria servir
para ajudar os membros mais jovens
a crescerem, configurando do modo
mais afetuoso possivel o que, em
jargao psicanalitico, chamaremos
de seu ‘principio de realidade’. Esse
principio, como se sabe, implica a
capacidade de restringir as proprias
vontades tendo em vista as dos ou-
tros e adiar ou moderar a satisfacao
de alguns prazeres imediatos tendo
em vista o cumprimento de objetivos
recomendaveis a longo prazo.

Por analogia, da mesma foma que
a autoridade da familia deveria servir para
ajudar aos membros mais jovens a cres-
cerem, € prerrogativa da escola, por meio
dos educadores, elevar a cultura dos estu-
dantes, auxiliando ao crescimento afetivo
e intelectual deles. E possivel argumentar
que o desenvolvimento das virtudes, no
contexto da educag¢ao moral, portanto, diz
respeito a necessidade de posicionamento
por parte dos educadores e, por essa razao
a nossa discussao tera, em seu termo, a
discussao da autonomia.

Para se tornarem mais humanos,
apenas a existéncia da virtude nas pessoas
parece nao ser suficiente. Puig (2004, p.
144) explicita que “trata-se de buscar uma
exceléncia que nos torne mais humanos,
e ndo unicamente mais habeis’.

Ao falar dos seres humanos, as
virtudes nao se referem a qualquer
exceléncia, mas aquele conjunto de
qualidades que deveriamos possuir
para ser, na verdade, plenamente
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humanos, e para formar sociedades
igualmente humanas. (PUIG, 2004,
p. 144).

Assim, parece que, quando delonga-
mos a no¢ao de virtude aos humanos, pen-
samos na maneira de ser ou no conjunto
de disposicOes apreciaveis que projetam
o melhor do carater de um sujeito. Entre-
tanto Puig (2004, p. 144) adverte que tais
disposi¢oes nao sao dadas ou preparadas
pela natureza: ‘resultam de um esfor¢o
intencional da vontade que se empenha
em adquirir algo semelhante a um habito”.

As virtudes ndo sao atos pontuais
nem modas passageiras adotadas
por tempo limitado. Sao tracos de
carater cuja duracao nao € indefinida
— requerem exercicio e podem chegar
a desaparecer -, mas também nao é
efémera. As virtudes permanecem.
Por outro lado, as virtudes sao tracos
de carater cuja atualizacao permite
grande flexibilidade. Nao se trata
meramente de habitos mecanizados,
nem de pura repeticao invariavel de
atos fixos. As virtudes sao qualidades
que predispdem a comportar-se de
acordo com critérios ou valores. (PUIG,
2004, p. 144).

Por conseguinte, parece que as
disposi¢oes das quais necessitamos para
nos tornar plenamente humanos no
contexto social depende da pratica cons-
tante de atos virtuosos. E nao se trata de
simplesmente repeti-los todos os dias da
mesma maneira. Tais a¢oes implicam fle-
xibilidade e adaptagao as necessidades de
cada situagao; pensamos em indigéncias
proprias de cada sujeito, seja na esfera

individual, seja na esfera coletiva, ja que
consideramos que mesmo quando agimos
em prol da maioria, buscamos, direta ou
indiretamente, alcangar algum interesse
proprio. Nesse sentido:

[..] as virtudes poem em jogo o pen-
samento, os sentimentos, os desejos
e a acao. [.] sdo nossa propria forma
de ser e de atuar enquanto seres
humanos. Portanto, nao ¢ qualquer
forma de ser ou de agir que tem valor,
mesmo que ela mostre qualidades
excelentes; tém valor unicamente
aquelas formas de ser e de agir que
nos fazem realmente mais humanos,
0U seja, que nos aproxima de nosso
bem. (PUIG, 2004, p. 145).

Puig (2004, p. 145) assinala que “as
virtudes fundamentam-se em uma concep-
¢ao previa dos seres humanos, que mostra
precisamente quais sao as exceléncias
que devem ser alcancadas’. Entao, parece
pertinente afirmar que aprendemos a defi-
ni¢ao de justica e injustica, por exemplo, e
aprendemos também a escolher entre ser
justo ou ser injusto. O autor evidencia que
tal “concepg¢ao dos seres humanos deve ser
comum ou compartilhada: nao se trata de
uma opiniao ou de um desejo individual,
mas do reconhecimento conjunto da dire-
¢ao a sequir’ (PUIG, 2004, p. 145).

Puig (2004, p. 142) evidencia que é
impossivel nao pensar no que as virtudes
representam e propoem. De acordo com o
autor, durante os dois ultimos séculos, as
virtudes “mudaram de nome, um ou outro
de seus elementos-chave foi modificado,
exerceram influéncia mesmo na sombra,
a hierarquizacao das mais valorizadas
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mudou ou, simplesmente, deixaram de ser
consideradas assunto prioritario” (PUIG,
2004, p. 142). Podemos pensar que a escola
Se aproxima das ideias de virtude e de bem
quando apresenta atitudes e valores como
conceitos centrais em suas propostas de
educacao moral. E embora as virtudes nao
sejam destaque no contexto educacional,
nos documentos oficiais e nas propostas
pedagogicas, ainda assim podemos afirmar
que elas sao intrinsecas a todas as praticas
e relacoes do ambito educacional, visto que
formar cidadaos pressupoe definir e ensi-
nar virtudes, ou seja, educar moralmente.

Talvez essa presenca obscura e si-
lenciosa das virtudes no mundo da
educagao explique a grande desorien-
tacao sobre seus modos de transmis-
sao — se é que realmente é possivel
transmiti-las. Em nossa opiniao, as
escolas mostram um bom numero de
praticas que transmitem virtudes, mas
poucas vezes 0s educadores asso-
ciam tais praticas — que, sem duvida,
conhecem e aplicam - a transmissao
de virtudes. Conseqlientemente, e
apesar de so se ter voltado a falar de
virtudes ha bem pouco tempo, acho
que € possivel mostrar que as escolas
sempre as ensinaram, embora, talvez,
nao com a intensidade que seria
desejavel. (PUIG, 2004, p. 143).

Assim como as virtudes, a tematica
da educacao moral nao tem sido muito va-
lorizada em nossa sociedade e até mesmo
na estrutura de nossas escolas. Sabemos
também, que identicamente como ocorre
com as virtudes, mesmo de maneira indire-
ta, consciente ou inconscientemente, as es-

colas trabalham valores com seus alunos,
mas, de acordo com Puig (1988, p. 08), “isso
vem sendo feito de forma desarticulada,
incipiente e baseando-se, na verdade, nos
valores e na moralidade de cada grupo,
professor ou professora’, fato que se torna
perigoso quando pensamos que os valores
de um grupo ou de um determinado pro-
fessor podem nao estar de acordo com o0s
interesses gerais da sociedade, como por
exemplo, quando apresentam praticas e
discursos discriminatorios contra outras
etnias ou contra as diversas deficiéncias.
Para além da dimensao da educa-
¢ao moral como algo estabelecido, estatico,
aqui, ela € entendida como a possibilida-
de de revalorar os valores, na busca da
emancipacao dos sujeitos. Consideramos
que o desenvolvimento da educagao mo-
ral ¢ fundamental na busca da promogao
da autonomia, e, nesse sentido, a escola
constitui espaco ideal para construgao das
diversas relagoes de colaboragao e coope-
ragao para essa formacgao. Paradoxalmente,
a instituicao escolar também se constitui
de espaco para relagoes heterbnomas,
e buscar a superagao dessas relagoes ¢
o principal desafio para a formagao do
educador no oficio da educacao moral.

2 As concepgoes de educacao moral

Puig (1998, p. 24) aponta que a edu-
cagao moral pode ser apresentada como
‘um tipo especial de educagao: a educagao
da moral ou da moralidade” e que, nesse
sentido, ¢ compreendida como um elemen-
to a mais na ideia de educacgao integral,
‘um aspecto que deveria ser somado as
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demais dimensoes da formacdo: a edu-
cagdo corporal, a educagao intelectual,
a educacao afetiva, a educacao artistica,
para citar so algumas das varias facetas
da formacao humana” (PUIG, 1998, p. 24).
O autor destaca que, apesar de ser uma
modalidade educativa dentre outras, ‘a
educacao moral ¢ essencial no processo
completo da formagao humana. Mais
do que um espaco educativo contiguo a
outros espacos educativos, ela ¢ uma di-
mensao formativa que atravessa todos os
ambitos da educacao e da personalidade”
(PUIG, 1998, p. 24). Assim, compreende que
‘a educacao moral converte-se no ponto
central da educagao porque pretende dar
direcao e sentido ao ser humano como um
todo” (PUIG, 1998, p. 24).

Compreendemos a educagao moral
como a educacao das poténcias afetivas
e intelectivas da crianca. Consideramos
que ela ¢ fundamental para a formacao
humana e necessaria no ambiente escolar.
Nesse sentido, acreditamos que ela deve
ser acrescentada as praticas educativas
ja realizadas no contexto educacional,
contribuindo, efetivamente, para o desen-
volvimento da autonomia, da criticidade e
da liberdade.

Puig (1988, p. 17) explicita que a
educacao moral ndao deve ser essencial-
mente uma imposi¢cao heterbnoma de
valores e normas de conduta, muito menos
deve se reduzir a aquisi¢cao de habilidades
pessoais para adotar decisdes genuina-
mente subjetivas. O autor posiciona-se
tanto contra a concepcgao de moralidade
baseada em valores absolutos quanto
contra o relativismo de valores. Explicita

que a educagao moral pode ser um campo
de reflexao que auxilie a:

* Detectar e criticar os aspectos in-
justos da realidade cotidiana e das
normas sociais vigentes. ¢ Construir
formas de vida mais justas, tanto
nos ambitos interpessoais como
nos coletivos. ¢ Elaborar autbnoma,
racional e dialogicamente principios
de valor que ajudem a julgar criti-
camente a realidade. » Conseguir
que os jovens facam seus aqueles
tipos de comportamentos coerentes
com 0s principios e normas que
pessoalmente construiram. * Fazer
com que adquiram também aquelas
normas que a sociedade, de modo
democratico e visando a justica, Ihes
deu. (PUIG, 1988, p. 17).

Por conseguinte, parece que a
educacao moral pode contribuir signifi-
cativamente para a consolidagao de uma
sociedade mais justa e por isto equilibrada,
com cidadaos capazes de se orientar de
maneira racional e autbnoma em todas as
situagoes que apresentarem um conflito
de valor. Dito de outro modo, “a educacao
moral quer colaborar com os educandos
para facilitar o desenvolvimento e a for-
magcao de todas aquelas capacidades que
intervém no juizo e na agao moral” (PUIG,
1988, p. 17).

Puig (1988) evidencia que a educa-
¢ao moral acontece sempre dentro de um
contexto de socializagao, poréem o autor nao
entende sua concepg¢ao de educagao moral
apenas como um processo de socializagao,
pelo contrario, busca “destacar em especial
a vertente criativa e transformadora da
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educagao moral: limitar a adaptacgao e res-
saltar a construcao de formas de vida mais
justas e, talvez, novas’ (PUIG, 1988, p. 18).

Logo, compreendemos que a edu-
cagao moral depende de um contexto
de socializacao e que por isto, inclusive,
pressupoe adaptacao, mas pretende mais
do que apenas adequar os sujeitos. Con-
sideramos pertinente a posi¢cao do autor
em rela¢ao a possibilidade de constru¢ao
consciente de formas mais justas e talvez
novas de vida por meio da educagao moral.
E neste contexto que pensamos a revalo-
racao de valores, ja que essa acepgao de
educacao moral pretende ressignificar os
valores ja instituidos, em busca de condi-
¢oes de vida cada vez melhores, ideia que
supera a adaptacao humana as normas de
conduta estabelecidas socialmente.

Puig (1988, p. 18) enfatiza que sua
proposta de educacao moral foi elaborada
principalmente para facilitar a convivéncia
em sociedades plurais, por isto ela nao
pode aproveitar as contribui¢cdes dos
modelos baseados em uma concepgao
absoluta de valores. De acordo com o autor,
esses modelos se baseiam em uma visao
de mundo que sugere a ideia de valores
e normas de conduta indiscutiveis e imo-
dificaveis. Sabemos que esses valores e
normas costumam se impor com a ajuda
de algum poder autoritario e pretendem
regular minuciosamente todos os aspectos
da vida pessoal e social. E, sem duvida,
essa postura recai em explicitas e insisten-
tes praticas educativas. Praticas que tém
como principal finalidade a transmissao
unilateral dos valores e normas a serem
respeitados.

O autor aponta que o trabalho de
transmissao acontece com 0s meios que
em cada caso parecem mais convenien-
tes (instrucao, convencimento, insercao,
doutrinamento e outros) e utiliza, guando
¢ preciso, ‘certas coac¢oes para fazer com
que todos os alunos adquiram os valores
e as normas propostas” (PUIG, 1988, p. 19).
Puig assinala que, atualmente, buscar os
critérios para estabelecer uma proposta
de educacao moral em modelos com as
caracteristicas descritas acima nao parece
util e, muito menos, oportuno. Concorda-
mos com esse ponto de vista, ja que criti-
camos a educacao moral como educacao
dogmatica, estanque e sectaria.

Para o autor também nao parecem
validas as reflexdes que conduzem a
educacao moral aos modelos baseados
em uma concepgao relativista dos valores.
Segundo Puig (1988, p. 19), “esta postura
fundamenta-se na convic¢ao de que o
acordo, em um tema como o dos valores,
¢ uma questao simplesmente eventual,
ja que nao ha nenhuma opg¢do de valor
preferivel em si mesma as demais, mas sim
valorar algo, neste contexto, ¢ tomar uma
decisao baseada em critérios totalmente
subjetivos”. Logo, sequindo em direcao
contraria a concepg¢ao baseada em valores
absolutos, nesta ndo é possivel afirmar que
uma norma ou um determinado comporta-
mento seja melhor do que outro. ‘E assim
porque as circunstancias pessoais e do
contexto determinam a opg¢ao que cada
sujeito prefere ou considera mais oportuno
tomar” (PUIG, 1988, p. 19). Parece que, a
partir do ponto de vista da pedagogia, a
concepgao relativista dos valores tem a
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tendéncia de limitar o papel da educacao
moral, pois, ‘na realidade, nao ha nada
a ensinar, salvo talvez a habilidade para
decidir em cada situagao o que convém a
cada pessoa” (PUIG, 1988, p. 19). Apesar
disso, 0 autor destaca, nessa concepgao,
a relevancia que toma a autonomia do
sujeito moral.

Puig (1988, p. 20) evidencia que a
cada dia sao mais claros “0s passos em
direcao a uma definicdo de educacao
moral baseada na construcao racional e
autbnoma de principios, valores e normas’.
Segundo o autor, essa concepgao nao se
baseia em valores absolutos, mas também
nao é relativista.

[.] nem tudo é igualmente correto
e que ha possibilidades baseadas
na razao, no didlogo e no desejo de
valor que podem permitir determinar
alguns principios valiosos que, apesar
de serem abstratos e formais, podem
converter-se em guias suficientes do
juizo e da conduta humana. (PUIG,
1988, p. 20).

Por conseguinte compreendemos
que o autor propde uma concepgao de
educagao moral flexivel, que parece respei-
tar a autonomia dos sujeitos e se orientar
por criterios racionais. Sendo assim, essa
concepg¢ao se distancia das propostas
autoritarias que determinam heteronoma-
mente 0 que esta bem e o que esta mal,
e tambem se separa daqueles modelos
que, diante de um conflito moral, afirmam
que so € possivel esperar que cada sujeito
opte de acordo com critérios subjetivos. O
autor acredita que, diante de um conflito

de valores, nao podemos prescindir do jogo
simultaneo dos seguintes principios:

* O respeito a autonomia de cada
sujeito, que se opde a pressao exte-
rior que impede a consciéncia livre e
voluntaria. * A razao dialogica, que
se opOe as decisoes individualistas
que nao contemplam a possibilida-
de de falar com animo sobre tudo
aquilo que nos separa quando nos
encontramos diante de um conflito de
valores. (PUIG, 1988, p. 20).

De acordo com Puig (1988, p. 21),
para construir formas de convivéncia
pessoal e coletiva mais justas, é preciso
considerar algumas condicoes basicas:
‘respeitar a autonomia pessoal e conside-
rar os temas polémicos por meio do dialo-
go fundamentado em boas razdes’. Sendo
assim, parece claro quais sao os principios
que fundamentam a concepgao de edu-
cacao moral proposta pelo autor. Logo, ele
assevera que, nessa direcao, precisamos
adotar um olhar que contemple a plura-
lidade de opgOes que representam hoje
as sociedades democraticas e complexas;
um olhar do todo, livre de discriminacoes.
Assim, Puig argumenta que ¢é possivel
pensarmos em critérios e valores que to-
dos podem reconhecer como desejaveis,
‘critérios suficientes para construir uma
vida pessoal e coletiva justa, aceitando,
entretanto, a multiplicidade de pontos de
vista, crencas e maneiras de entender o
que para cada um € uma vida boa e feliz’
(PUIG, 1988, p. 21).

Ademais, o autor destaca a possi-
bilidade de existir uma gradagao para a
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concretizagao de tais principios, que come-
¢a com a critica e termina com o principio
de alteridade:

Poderiamos estabelecer uma certa
ordem que comegcaria com a critica
como critério para abrir caminho no
mundo dos valores, ou para submeter
a analise a realidade, e determinar
tudo aquilo que nao queremos
porque nos parece injusto, depois,
o principio de alteridade, enquanto
nucleo de outros valores, obriga-nos
a afirmar a necessidade de sair de
nds mesmos para estabelecer uma
relacao otima com os demais, tanto
no nivel interindividual como no co-
letivo. (PUIG, 1988, p. 21).

Em sintese, podemos pensar que
uma concepgao de educagao moral que se
distancia, por um lado, daquela que se ba-
seia em valores absolutos e, por outro, da-
quela que se alicerca em valores relativos,
pode partir dos principios de autonomia e
razao dialdgica e aproveita-los como ferra-
mentas que tornem possiveis valores como
a critica, a abertura para com os demais
e 0 respeito aos direitos fundamentais.
Esta proposta de educagao moral parece
nao ter como agredir as crencas plurais
dos homens e mulheres das sociedades
democraticas, mas, pelo contrario, parece
contribuir para a consolidacao de uma
vida mais justa e solidaria. Como foco para
essa conquista, tematizamos a formagao
de educadores em um primeiro momento.

3 A autonomia

Consideramos que a educagao mo-
ral € imprescindivel na busca da promogao
da autonomia. Paulo Freire (1996) propoe
uma pedagogia que assume a dimensao
ética como fundamental, da mesma forma
que o respeito a dignidade como condi¢oes
para o desenvolvimento da autonomia do
educando. Zatti (2007, p. 53), por sua vez,
destaca a expressao ‘educacao para a
autonomia” visando ressaltar que “a auto-
nomia precisa ser conquistada, elaborada
a partir das decisoes, das vivéncias, da
propria liberdade’. Para o autor, embora
a autonomia seja um atributo humano
essencial, ninguem € espontaneamente
autobnomo, ‘ela € uma conquista que
deve ser realizada’. E visivel a influéncia
da concep¢ao kantiana de liberdade na
acepcao de Zatti.

Concordamos com o posiciona-
mento de Zatti (2007) na medida em que
compreendemos a autonomia como um
exercicio. Exercicio dificil, ja que poucas
situagoes cotidianas exigem que sejamos
autdénomos, isto é, a vida heteronoma ou
as situagoes em que as questoes ja estao
equacionadas nao nos motivam a autono-
mia. No entanto, paradoxalmente, podemos
problematizar que também a heteronomia
pode propiciar o desenvolvimento da auto-
nomia, exatamente no sentido de superar
situagoes estabelecidas. Nao queremos
com isto defender a ideia de que um regi-
me despotico, por exemplo, seja a razao do
desenvolvimento da liberdade e da autono-
mia, mas nao podemos igualmente negar
que regimes dessa natureza estimulam o
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humano para a conquista da autonomia.
Alem disso, entendemos que o exercicio
da autonomia deve ser constante para que
possamos aprimora-lo a cada dia.

Zatti (2007) argumenta que a tema-
tica da autonomia ganha em Paulo Freire
um sentido

[.] socio-politico-pedagdgico [.] au-
tonomia é a condicao socio-historica
de um povo ou pessoa que tenha se
libertado, se emancipado, das opres-
soes que restringem ou anulam sua
liberdade de determinacao.

Nesse sentido, a autonomia, “além
da liberdade de pensar por si, além da
capacidade de guiar-se por principios que
concordem com a propria razao, envolve
a capacidade de realizar, 0 que exige um
homem consciente e ativo” (ZAITI, 2007, p.
53). Consideramos que a escola constitui
espaco ideal para o exercicio da autonomia
e 0 educador é responsavel pela formacao
do homem consciente e ativo.

Freire (1987) fundamenta sua con-
cepgao de educagao no carater inconcluso
do ser humano. Aponta que, “diferente-
mente dos outros animais, que sao ape-
nas inacabados, mas nao sao historicos,
0s homens se sabem inacabados’, tém
consciéncia de sua inconclusao. Para o
autor, € nesse ponto que estao as raizes da
educacao como manifestacao exclusiva-
mente humana, isto €, “na inconclusao dos
homens e na consciéncia que dela tem”.
Por isto, compreende a educagao como
um ‘quefazer permanente. ‘Permanente,
na razao da inconclusao dos homens e
do devenir da realidade’. E nesse sentido
que considera que a educagao se Tte-faz

constantemente na praxis. “Para ser tem
que estar sendo”. “Por isto mesmo é que
0s reconhece como seres que estao sendo,
como seres inacabados, inconclusos, em
e com uma realidade que, sendo historica
também, é igualmente inacabada” (FREIRE,
1987, p. 72).

Zatti (2007) aponta que o fato de o
homem ter consciéncia de seu inacaba-
mento € importante para que ele se torne
autbnomo. Para o autor, s6 é possivel ser
gente por meio de praticas educativas. Esse
processo de formagao dura a vida toda, ‘o
homem nao para de educar-se, sua forma-
¢ao € permanente e se funda na dialética
entre teoria e pratica” (ZAITI, 2007, p. 53).

Enquanto inacabados, homens e mu-
Iheres se sabem condicionados, mas
a consciéncia mostra a possibilidade
de ir além, de nao ficar determinados.
[.] A construcdo da propria presenca
no mundo ndo se faz independen-
te das forcas sociais, mas se essa
construcao for determinada, nao ha
autonomia. (ZAITI, 2007, p. 54).

Para Freire (1982), o homem possui
existéncia. “O dominio da existéncia é o
dominio do trabalho, da cultura, da his-
toria, dos valores — dominio em que 0s
seres humanos experimentam a dialética
entre determinacao e liberdade” (FREIRE,
1982, p. 66). Zatti (2007, p. 54) afirma que
¢ na esfera da existéncia que os homens
se fazem autdnomos. Logo, a partir da
existéncia nao foi mais possivel ao homem
existir sem assumir o seu direito e dever
de decidir. “Por isto, assumir a existéncia
em sua totalidade é necessario para que o
homem seja autonomo” (ZAITI, 2007, p. 54).
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Zatti (2007, p. 54) assevera que
uma educacao que busca formar para a
autonomia deve considerar a formacao
ética ao lado da formacao estetica. Freire
(1996, p. 32) assinala que “a necessaria
promo¢ao da ingenuidade a criticidade
nao pode ou nao deve ser feita a distancia
de uma rigorosa formacao ética ao lado
sempre da estetica’. Contudo podemos
questionar. do que se trata a formacgao
ética e a formacao estética? Zatti (2007,
p. 54) explicita que, na medida em que
nos fazemos seres humanos, “a nossa
obra enfeia ou embeleza o mundo’, por
isso nao podemos nos eximir da ética,
pois fazemos nosso mundo a partir de
nossa liberdade. “Ele vai ser belo ou feio
dependendo também da opcao ética que
fizermos. E nossa liberdade que nos insere
um compromisso ético e uma perspectiva
estética” (ZAITI, 2007, p. 54).

Mulheres e homens, seres histérico-
sociais, nos tornamos capazes de
comparar, de valorar, de intervir, de
escolher, de decidir, de romper, por
tudo isso nos fizemos seres éticos. S6
somos porque estamos sendo. Estar
sendo ¢ a condicao, entre nds, para
ser. Nao ¢ possivel pensar os seres hu-
manos longe, sequer, da ética, quanto
mais fora dela. Estar longe, ou pior,
fora da ética, entre nds, mulheres e
homens, ¢ uma transgressao. (FREIRE,
1996, p. 33).

De acordo com Zatti (2007), uma
educacao que visa a formar para a autono-
mia deve estar atenta para a corporificagao
da palavra pelo exemplo do educador.
Freire (1996, p. 34) argumenta que “‘quem

pensa certo estda cansado de saber que
as palavras a que falta a corporeidade do
exemplo pouco ou quase nada valem. Pen-
sar certo e fazer certo”. “De nada adianta
um professor em seu discurso exaltar a
criticidade, a democracia, o pensamento
autbnomo, se sua pratica é antidialdgica,
vertical, bancaria” (ZAITI, 2007, p. 55).

Zatti (2007) evidencia que a educa-
¢ao para a autonomia supoe o respeito as
diferencas. Nesse sentido, ela “rejeita qual-
quer forma de discriminagao, seja ela de
raca, classe, género, etc. O autor assinala
que a autonomia nao € autossuficiéncia,
‘ela inclui estar aberta a comunicacao
com o outro, com o diferente” (ZATTI, 2007,
p. 55). Freire (1996, p. 36) considera que
negar decididamente qualquer forma de
discriminacao faz parte do “pensar certo”.
E o pensar certo esta estritamente relacio-
nado com o fazer certo.

Neste sentido € que ensinar a pensar
certo nao € uma experiéncia em que
ele — o pensar certo — é tomado em si
mesmo e dele se fala ou uma pratica
que puramente se descreve, mas algo
que se faz e que se vive enquanto
dele se fala com a forca do testemu-
nho. Pensar certo implica a existéncia
de sujeitos que pensam mediados por
objeto ou objetos sobre que incide o
proprio pensar dos sujeitos. (FREIRE,
1996, p. 37).

Assim, Freire (1996) aponta que
pensar certo € um ato comunicante e nao
ha pensar sem entendimento. Do ponto de
vista do pensar certo, o entendimento nao
¢ transferido, mas coparticipado. O autor
observa que todo entendimento implica,
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necessariamente, comunicabilidade e que
nao ha inteligéncia (exceto quando esta é
distorcida) que nao seja também comuni-
cagao do inteligido.

A grande tarefa do sujeito que pensa
certo nao ¢ transferir, depositar, ofe-
recer, doar ao outro, tomado como
paciente de seu pensar, a intelegibi-
lidade das coisas, dos fatos, dos con-
ceitos. A tarefa coerente do educador
que pensa certo ¢, exercendo como
ser humano a irrecusavel pratica de
inteligir, desafiar o educando com
gquem se comunica e a quem co-
munica, produzir sua compreensao
do que vem sendo comunicado.
Nao ha inteligibilidade que nao seja
comunicacao e intercomunicacao
que nao se funde na dialogicidade.
O pensar certo por isso € dialégico e
nao polémico. (FREIRE, 1996, p. 38).

Portanto a inteligibilidade ¢ comu-
nicacao, intercomunicacao, e se baseia
na dialogicidade, por isso o pensar certo
¢ dialogico. Nesse sentido, “a autonomia
supde o respeito tanto a dignidade do
sujeito enquanto membro da humanidade,
quanto o respeito as suas especificidades
de individuo” (ZATTI, 2007, p. 55).

Para a pratica de uma educagao
que aspira a autonomia, Freire (1996, p.
41) lembra que uma das tarefas mais
importantes é possibilitar condi¢oes para
que os educandos se assumam em suas
relacoes.

Assumir-se como ser social e histori-
€0, COMO ser pensante, comunicante,
transformador, criador, realizador de
sonhos, capaz de ter raiva porque ca-

paz de amar. Assumir-se como sujeito
porque capaz de reconhecer-se como
objeto. A assun¢ao de n6s mesmos
ndo significa a exclusao dos outros.
E a “outredade’ do “ndo eu’, ou do tu,
que me faz assumir a radicalidade de
meu eu. (FREIRE, 1996, p. 41).

Por conseguinte, assumir-se parece
relacionar-se com aceitar-se. £ aceitar-se,
nesse contexto, nao significa conformar-se,
mas tomar consciéncia de sua condicao
humana, socio-historica e cultural para, a
partir dela, buscar sua propria assuncao.
‘O assumir-se como sujeito da prépria
assunc¢ao possibilita que o sujeito possa
ser ele mesmo, possa ser autdnomo” (ZAI-
T1, 2007, p. 55). Zatti (2007) sinaliza que
assumir-se pressupoe ser auténtico, ‘ser o
que se ¢ a partir de si mesmo, por isso, para
ser autbnomo o homem precisa assumir-
se’. E interessante notar a aproximacgao
dessa perspectiva de autonomia com o
fragmento de Heraclito: “eu me procurei
a mim mesmo” (MENDONCA, 2003), na
medida em que o Efésio ja alertava para
a necessidade de se conhecer. A autono-
mia reivindica o conhecer-se a si mesmo
(MENDONCA, 2011a; 2012).

Zatti (2007) ressalta que a questao
ética do respeito aos professores é outro
ponto essencial para o qual uma educa-
¢ao que anseia a autonomia deve aten-
tar. Nessa direcao, os educadores devem
conscientizar-se do direito e do dever de
lutar por sua valorizacao. O autor afirma
que ¢é evidente o prejuizo a qualidade da
educagao quando a autonomia dos edu-
cadores ¢ limitada devido as condicoes
econdmicas e formativas desfavoraveis,
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e isto reflete diretamente na limitacao da
autonomia dos educandos. E no contexto
da formacgao dos educadores que se pode
tematizar a autonomia tal como temos
refletido.

Freire (1996) diz que um grande
problema que se coloca aos educadores é
como trabalhar no sentido de fazer possivel
que a necessidade do limite seja assumida
eticamente pela liberdade. Isto porque,
de acordo com o autor, a tensao entre a
autoridade e a liberdade parece ainda nao
ter sido esclarecida. Muitas vezes, confun-
dimos o exercicio legitimo da autoridade
com o autoritarismo. Para Freire (1996, p.
105), “a liberdade sem limite é tao negada
quanto a liberdade asfixiada ou castrada’.
O conceito de liberdade é denso ao longo
da historia do pensamento, todavia, mes-
mo que de forma breve, nao poderemos
preterir a acepc¢ao kantiana, presente no
texto sobre o Esclarecimento (Aufkldrung).
Kant (s/d, p. 30) questiona: ‘[.] vivemos
atualmente numa época esclarecida? A
resposta €: nao, mas numa época de escla-
recimento’. O esclarecimento para o filosofo
iluminista dizia respeito a possibilidade de
saida do homem do estado de menoridade,
isto ¢, 0 homem ainda vive a heteronomia
e, portanto, distante do esclarecimento.
Este texto de Kant foi examinado em outro
artigo (MENDONCA, 2011b).

Em outra perspectiva, Freire (1996)
afirma que “a liberdade amadurece no
confronto com outras liberdades, na defesa
de seus direitos em face da autoridade dos
pais, do professor, do Estado’. E este ama-
durecimento acontece por meio da decisao,
que o autor entende como um processo

responsavel. ‘E decidindo que se aprende a
decidir. Nao posso aprender a ser eu mesmo
se nao decido nunca” (FREIRE, 1996, p. 106).
Vale lembrar que o aprendizado da decisao
implica assumir as consequéncias do ato
de decidir. “Nao ha decisao a que nao se
sigam efeitos esperados, pouco esperados
ou inesperados” (FREIRE, 1996, p. 106).

Zatti (2007) explicita que o educa-
dor que em sua pratica busca promover
a autonomia dos educandos deve estar
atento a relacdo autoridade-liberdade. O
autor destaca como necessidade o equi-
librio entre ambas, coloca-se tanto contra
0 autoritarismo, que “mantém o educando
excessivamente dependente da autoridade
e poda a liberdade de escolher e fazer por
si mesmo’, quanto contra a licenciosidade,
que ‘impede a aprendizagem da auto-res-
ponsabilizacao e permite que o educando
se torne dependente dos proprios impulsos
e desejos’. Indica que os dois sao nocivos
a autonomia.

E interessante observar como, de
modo geral, os autoritarios conside-
ram, amiulde, o respeito indispensavel
a liberdade como expressao de incor-
rigivel espontaneismo e os licenciosos
descobrem autoritarismo em toda ma-
nifestacao legitima da autoridade. A
posi¢ao mais dificil, indiscutivelmente
correta, é a do democrata, coerente
com seu sonho solidario e igualitario,
para quem nao € possivel autoridade
sem liberdade e esta sem aquela.
(FREIRE, 1996, p. 108)

Corroborando com Freire, Zatti (2007,
p. 57) assinala que ‘ninguém ¢ autbnomo
antes de decidir a autonomia se faz ao
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longo da vida pelas decisoes que toma-
MOS, por isso a importancia em assumir a
propria liberdade responsavelmente”.

Ao encontro do que defendemos,
que € a revaloragao da educagao moral
por meio da emancipag¢ao, que pres-
supoe a autonomia do educando para
assumir-se diante de situacoes de conflito
e também diante do processo de ensino-
aprendizagem como pessoa em constante
formacao, pessoa que busca substituir
a curiosidade ingénua pela curiosidade
epistemoldgica, Zatti (2007) afirma que “a
autonomia é conquistada gradualmente, é
processo que consiste no amadurecimento
do ser para si, por isso a educagao deve
possibilitar experiéncias que estimulem
as decisoes e a responsabilidade” (ZATTI,
2007, p. 58).

Ninguém é sujeito da autonomia de
ninguém. Por outro lado, ninguém
amadurece de repente, aos 25 anos. A
gente vai amadurecendo todo dia, ou
nao. A autonomia, enquanto amadu-
recimento do ser para si, é processo, ¢
vir a ser. Nao ocorre em data marcada.
E neste sentido que uma pedagogia
da autonomia tem de estar centrada
em experiéncias estimuladoras da
decisao e da responsabilidade, vale
dizer, e experiéncias respeitosas da
liberdade. (FREIRE, 1996, p. 107).

E neste contexto que consideramos
0 educador como sujeito de extrema
importancia no processo de busca pela
autonomia. Ele deve ser o profissional
preparado tedrica e politicamente, cons-
ciente sobre seu papel como formador e
disposto a assumir-se como responsavel

pela formagao de sujeitos autbnomos,
proporcionando experiéncias significativas
sobre o exercicio da autonomia.

/atti, seguindo a proposta educa-
cional de Freire, aponta que o educador
que busca criar condi¢oes para que seus
alunos construam sua prépria autonomia e
que nao pretende ter uma pratica autorita-
ria, deve saber escutar, e a partir da escuta
aprender a falar com eles e nao para eles.
‘Se quisermos promover no educando a
autonomia, o processo educativo como um
todo deve ser de falar com” (ZAITI, 2007,
p. 58). O autor evidencia também que é
importante que os educandos aprendam
a fazer o uso responsavel da palavra, que
aprendam a falar autonomamente. Mais
uma vez ressaltamos que é no contexto da
formacao de educadores que essa tarefa
deve ser tematizada.

[.] para que haja uma comunicagao
dialdgica, que nao seja nem licencio-
sa nem autoritaria, ¢ indispensavel,
em sala de aula, a disciplina do
siléncio. Mas siléncio nao ¢ silencia-
mento. Educador e educando devem
ser sujeitos do didlogo. E, da mesma
forma que nao deve ser autoritario,
o educador nao deve ser licencioso,
deve assumir sua autoridade e educar
para possibilitar o exercicio responsa-
vel e racional da liberdade, a fim de
que a autonomia possa ser gestada.
(ZATTI, 2007, p. 58)

Além disso, Zatti (2007, p. 58) destaca
que a educacao que deseja formar para a
autonomia deve estimular nos educandos a
curiosidade e a criticidade, e para isto 0 edu-
cador nao pode basear-se na memorizagao
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mecanica. ‘Pensar mecanicamente é pensar
errado’. Acrescenta ainda o autor, o edu-
cador nao pode considerar-se “detentor de
verdades imutaveis e inquestionaveis'.

Os homens e mulheres como seres
histéricos podem intervir no mundo,
conheceé-lo e transforma-lo. O conhe-
cimento também por eles produzido,
igualmente ¢é historico. Dessa forma,
0s conhecimentos que temos hoje
superaram conhecimentos produ-
zidos por geracoes passadas, mas
tais conhecimentos, também serao
superados por outros produzidos
por geragdes que virao. Esse pro-
cesso de superacao ¢ constante e
nao ha nenhum conhecimento que
seja absoluto. [.] A educagao para
a autonomia so6 ¢é possivel havendo
essa possibilidade de recriar o que
0 passado nos legou e criar 0 novo.
(ZATT1, 2007, p. 58).

Nessa perspectiva, Zatti explicita
que uma pratica educativa que visa edu-
car para a autonomia deve promover a
superagdo da curiosidade ingénua para a
curiosidade epistemologica, pois

[.] ndo ha como ser autbnomo sem
criticidade, mantendo uma visao in-
génua do mundo [.J. Quanto mais a
reflexao critica ajudar o sujeito a se
perceber e perceber suas razoes de
ser, mais consciente esta o tornando,
mais estd reforcando a curiosidade
epistemologica, e assim, havera
condicoes para que ele seja sujeito
autonomo. (ZATTI, 2007, p. 59)

Para Zatti (2007, p. 61), “o homem
nao se adapta apenas a realidade, ele a
configura, e na praxis configuradora se

constroi como homem”. Este parece ser
0 processo pelo qual os seres humanos
conquistam sua autonomia, processo pelo
qual sao construtores de si proprios.

Zatti (2007), de acordo com a con-
cepcao de Paulo Freire, assinala que para
a educagao promover no educando a
autonomia, “é essencial que ela seja dia-
l6gica, pois assim ha espaco para que o
educando seja sujeito, para que ele mesmo
assuma responsavelmente sua liberdade
e, com a ajuda do educador, possa fazer-
se em seu processo de formacao”. Assim,
de acordo com o autor, ‘uma educacao
que visa formar para a autonomia deve
encarar o futuro como problema e nao
como indexorabilidade, a Historia como
possibilidade e nao como determinacao”
(ZATTI, 2007, p. 62).

O mundo nao apenas ¢, ele esta
sendo, o papel dos homens no mun-
do é de quem constata e intervém.
A constatacao so faz sentido se eu
nao apenas me adaptar, mas tentar
mudar, intervir na realidade. A con-
quista do poder de ser autbnomo
exige a transformacdo das condicdes
heteronomas que o limitam. Por isso, e
preciso que a compreensao do futuro
como problema, que a vocagao para
ser mais em processo de estar sendo,
sejam fundamentos para a rebeldia
de quem nao aceita as injusticas do
mundo. A autonomia encerra em si
certa rebeldia, na medida que implica
a ndo aceitagao passiva e acritica do
mundo.

Assim, a conquista da autonomia do
educador, no contexto de sua formacao,
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para a possibilidade de construir espacgo
para a autonomia do educando ¢ tarefa
primordial de seu oficio. Se existem de-
safios para a formagao do educador, por
certo podemos apontar que a conquista da
liberdade trata-se de um deles. Assumir-se
como sujeito autbnomo, incomodado e per-
plexo diante do mundo significa o impulso
para a conquista da autonomia docente,
fundamental para o desenvolvimento da
autonomia dos estudantes.

Consideracoes finais

Como vimos ao longo dessas refle-
xoes, frequentemente a educagao moral
¢ associada a imposicao heteronoma de
valores e normas (dogmatismo moral) ou
a algo exclusivamente pessoal (relativismo
moral). Nesse sentido, por um lado, a edu-
cagao moral é prescritiva e determinante
e, por outro, € percebida com uma tarefa
docente impossivel, visto que ha em abso-
luto nada para ensinar, ja que as normas
de conduta e os valores morais sao con-
siderados subjetivos e pessoais, para nao
dizer obsoletos, ndo havendo um consenso
sobre a melhor forma de agir. Puig (1988, p.
15) acredita que a educagao moral precisa
transformar-se em “um ambito de reflexao
individual e coletiva que permita elaborar
racional e autonomamente principios
gerais de valor, principios que ajudem a
defrontar-se criticamente com realidades
como a violéncia, a tortura ou a guerra”.
Assim, tal educagao deve contribuir para
uma analise critica da realidade cotidiana
e das normas sociomorais vigentes, com
0 objetivo de cooperar para idealizagao

de formas mais justas e adequadas de
convivéncia.

Sabemos que a educagao moral foi
e continua sendo a principal finalidade
educativa para muitas escolas, se conside-
rarmos que estas, como ja discutimos, de
maneira consciente ou nao, influenciam
significativamente na formagao moral das
criangas. Podemos considerar impossivel
evitar mensagens que dizem respeito a
educacao moral nas escolas, ja que as
relacoes intraescolares fundamentam-se
em normas e comportamentos, fornecendo
informacoes sobre 0 que é ‘bom” ou “ruim”,
‘certo” ou “errado”. As normas e o0s valores
sao transmitidos em inUmeras situacoes
que ocorrem no cotidiano de uma escola
(pelas regras da classe, pelo comportamen-
to dos alunos, pelas rela¢des interpessoais,
pelos livros, pela forma como disciplinam,
pela avaliacao, pela maneira como o con-
teudo é trabalhado, pela organizacao do
espaco fisico etc).

Além disso, cabe evidenciar a im-
portancia da educa¢dao moral quando
tratamos da tao desejada educagao inte-
gral, presente em nossa legislacao atual,
embora sejam cada vez mais comuns pra-
ticas educativas restritas a um acumulo de
aquisicoes intelectuais. Para além destas
consideracoes, Puig (1988, p. 16) assinala
que precisamos considerar que vivemos
em um contexto historico e social em que
as certezas absolutas estao desaparecen-
do, exigindo dos individuos um esfor¢o
cada vez maior “de construcao de critérios
morais proprios, raciocinados, solidarios e
nao-sujeitos a exigéncias heteronomas'”.

Como explicitamos no inicio deste
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texto, nosso estudo sobre Aristoteles (1985),
tematizado a partir de Puig, procurou res-
ponder a pergunta central desta investiga-
¢ao, qual seja: ha virtudes e concepgoes
de educac¢ao moral que podem auxiliar o
desenvolvimento da autonomia dos edu-
cadores? Podemos assumir que a resposta
¢ afirmativa, isto ¢, ha sim, virtudes e con-
cepgoes de educagao moral que podem
auxiliar o desenvolvimento da autonomia
dos educadores.

Nesse sentido, retomamos o que foi
elaborado ao longo destas reflexoes em
trés topicos: (i) educar moralmente pressu-
poe trabalhar com virtudes, e embora as
virtudes e a tematica da educacao moral
nao sejam muito valorizadas em nossa
sociedade atualmente, indireta, consciente
ou inconscientemente, as escolas ensinam
virtudes e, portanto, contribuem para a
formacao moral dos educandos, (ii) assu-
mimos a concep¢ao de educacao moral
proposta por Puig, que parte dos principios
de autonomia e razao dialdgica e utiliza
esses principios como ferramentas que
possibilitam a constru¢ao de valores como
a critica, a abertura para com os demais e
o respeito aos direitos fundamentais e (iii)
a autonomia € uma conquista que exige
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